
I.М. МАЛАШУК

ГЕНЭ31С ПАКЛАНЕННЯ СОНЦУ  
Р СВЕТАПОГЛЯДЗЕ Б ЕЛ АРУ САУ 

(НА ПРЫКЛАДЗЕ ВЯСЕННЯЙ АБРАДНАСЩ)

Паходжанне каляндарных i сямейна-бытавых абрадау i цыклау песень, што 
спадарожшча_/п 1м, бясспрэчна, адносщца да глыбокай старажытнаст, да таго ча­
су, калi першабытны чалавек розныя а л ы  i з ’явы прыроды адухауляу i 1мкпууся, 
як яму здавалася, уступаць у непасрэдныя зносшы з iMi. Не здз1уляе, што даслед- 
чык1 у абрадах i абрадавых песнях заканамерна бачаць адлюстраванне стварэння 
Сусвету, адгалосак першабытнага светапогляду. Першапродкам! асабл1ва шанава- 
лася сонца: “сонца — гэта ”цар неба”, “божае вогшшча” (бог агню). На сонца, як 
на боства, нельга было злавацца, здзяйсняць адносна яго нешта непрыСтойнае... 
Сонца з ’яулялася актыуным станоучым пачаткам адносна чалавека: да яго звярта- 
.гпся з просьбай аб здаро\ч i дабрабыце” [1, 444]. Асабл1ва яскрава гэта прасоч- 
ваецца у вясенняй абраднасщ.

Да цяперашняга часу з вясной звязваюць цэлы шэраг пауязычнщгах свят. 
Е.М. Раманау адзначау: “Першага сакавша л1чыцца пачаткам вясны. У гэты дзеиь 
сяляне працуюць, каб не гнявщь мучашцу Аудакш, якая ’’дзержа у руцэ лета” . 
Натуральна бачыцъ у гэтым адгалосак таго часу, кал1 год пачынауся першага сака- 
в1ка” [2, 142]. “У pycKix Уладз1м1рскай губерш у дзень першага сакавша было 
ирынята ’’сустракаць вясну”. Для гэтага... прыносяць з лесу cyKi, яюм1 иаляць у 
печы, каб вясна была цёплая. У Куйбышаусюм раёне Калужскай гу б ер т  нават 
быу вядомы асабл1'вы абрад “грэць вясну”, я id заключайся у запальванш рытуаль- 
ных вогшшчау у дзень Сарака мучашкау щ на Благавешчанне... У шэрагу вёсак 
вогшшчы, як1м1 “грэл1 вясну”, не проста п а л т  у пол1, але i сплаулял1, пускал! ix 
па рацэ”.

Больш папулярным1 падобныя формы 6ы/п на Карпатах i на усходзе Балкан. 
Так, у румын сербскага Банату у дзень Сарака мучаушкау жыхары пал1л1 вогн1- 
шчы з двух бакоу сяла, пераскоквал1 праз ix i крычал1: “Вылазь, цяпло, перамажы 
з1му”. У балгар Банату наиярэдадн! першага сакав1ка i затым яшчэ 12 дзён запар 
па;пл1 вогн)шчы i гаварыл1: “ грейми М арта"  (давайце грэць бабу М арту) i пры- 
гаворвал1 пры гэтым: “Б аб’ Марто, я тебе грея днес, ти мене утре!” (Баба Марта, 
сягоння я грэю цябе, а ты мяне заутра!). У Странджы першага сакав1ка жанчыны, 
1мкнучыся пазбав1цца ад шэраню, небяспечнага для дрэу, ят я  расцвш1, перад 
узыходам сонца выл!вал1 на двары кацялок з варам, гаворачы: “Баба Марта да по­
пари сланата!” (Н яхай Баба Марта апарыць шэрань!)” [3, / / / ] .

Саграванню зямл1 магл1 с,адзеЙ1пчаць i некаторыя рытуальныя дзеянш . У роз­
ных мясцовасцях Балгарьп на Благавешчанне, у дзень святога Трыфана i друхчя 
веснавыя святы жанчыны BbmocLii у сад гарачае вуголле i запальвалi анучы, са- 
граваючы так1м чынам зямлю.

Акадэмш Я. KapcKi л1чыу пачаткам вясны свята Дабравешчання (25 сакавша 
па старому стылю) [4, 251]. Несумненна, што такое меркаванне мела рацыю: у 
адной з песень веснавога цыклу знаходз1м: “Дабравешчанн1ко святое, Пашл1 со- 
нейка залатое, Каб зямелька адышла, Да вясна да нас прыйшла...” [5, 121]. Як  
бачым, тут сонца “адмыкае зямлю” ад працяглага з1мовага сну. Адчуваецца, што 
менав1та архетып сонца знаходз1уся у самым цэнтры ycix гэтых урачыстасцей. 
Надыходз1у час яго актыунага гаспадарання, якое не перарывалася на працягу 
усяго цёплага перыяду: “Вясна — мащ, а лета — бацька” [6, 55]. Адмысловая су- 
вязь вясны з летам прасочваецца i у веснавых песнях: “Завш ася пчолка над ва-

!рына М ш алаеуна М А Л А Ш У К , астрантка 1М Э Ф  Н А Н  Eenapyci, ст. вы кладчык кафедры  
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paTMi. Красна сонца забрала над людзьмк Што ж ты, вясна наша красна, пры- 
нясла? Прынясла я  дёпла лета дзеля вас” [5, 122]. Як бачна, сонца i вясна надзя- 
ляюцца адным эштэтам, як1 “сустракаецца не часта, звычайна у найбольш засты­
лых, ’’акамянелых” спалучэннях: краснае сонца, красна дзеука, вясна красна. 
Прычыну гэтага трэба бачыць перш за усё у тым, што “актыуны” у старабеларус- 
кай мове прыметн! к красны  з сучаснай жывой мовы выпау, стау арха1змам, заха 
ваушыся толью у традыцыйным фальклоры, у яго найбольш старажытных пла­
стах...” [7, 25].

Абрад “гукання вясны” меу выразныя аграрна-мапчныя рысы. Трэба ду- 
маць, што вяснянкам надавалася у ранневеснавы перыяд такая вялж ая увага 
MenaBiTa як песням абрадавага значэння, заклш аным маг1чна набл1зщь цёплыя 
дш, адраджэнне прыроды i магчымасць правядзення палявых работ. Пауто- 
рымся, пакольш асноунай ирыроднай сшай, якая мела жыватворны пачатак, 
было сонца, менавгга яму i адводзщ ца вядучае месца у песнях веснавога цыклу: 
“Вясна прыдзе Ой, да скора к нам, эх да, Вясна прыдзе, Сонца прыгрэе. Сонца 
ирыгрэе. Ой, да ужо згошць, эх да, Ой, да ужо згошць Снежю й м ароз” [5, 
406 — 407]. Як бачна, сонца павш на перамагчы снег, мароз, а з iMi i голад. “Вяс­
на — голад”, — гавораць сяляне, i цёплае лета з яго ураджаем уяулялася для ix 
недасягальным будучым: “Дзе голадна, там i холадна” , i таму сяляне на заувагу 
аб прыбл1жэнш цёплага лета адказваюць: “Покуль лета прыйдзе, то холад вочы 
выесць” [6, 87].

Аднак, нягледзячы на усяляю я часовыя цяжкасщ , напрадвесш, з надыходам 
першых сонечных ажыуляючых дзён змяняецца настрой i у селянша, адчуваецца 
праява нейкага першастваральнага асабл1вага дачынення чалавека працы да мак- 
ракосму. Тэта пацвярджаецца словам! наступнай necni: “Сонейка на прыпечак 
скащлася, I зямлщ а усм!хнулася: — Вазьм1, сонейка, у бога дазволу I спусшсь 
да долу, Мы табе спяваем, Мы цябе усхваляем, Прыходзь, мы цябе чакаем” [5, 
150]. Таю своеасабл1вы зварот мащ-зямл1 да вобраза сонца (а зямля, як  бачна, 
абараняе штарэсы людзей) з ’яуляецца яскравым прыкладам адухаулення чала- 
векам природных з ’яу. Гэтую рысу старажытнага светапогляду М. Ш кольсю  ха- 
рактарызуе як антраиаморфны ашматызм, як1 заключаецца у тым, што “перша- 
бытны чалавек л1чыць, быццам усе акружаючыя яго з ’явы прыроды, неаду- 
хаулёныя прадметы, прадстаун1к1 раслшнага i жывёльнага свету, метэаралагтч- 
ныя з ’явы i г.д. жывуць таюм жа жыццём, як i чалавек, з ’яуляюцца TaKiMi ж жа- 
даючым1, адчуваючым!, змагаючым1ся за сваё кнаванне icTOTaMi, як i чалавек 
працы” [8, 6].

Невыключана, што менав!та таму у шэрагу веснавых песень прасочваюцца да- 
вол1 вдкавыя паралел1 пам1ж сонцам i, у некаторай ступею, сямейна-бытавым1 ад- 
носшам!, асабл1ва тым1, як]я датычацца жаночай палавшы: “Н1зка, niaKa сонца 
ходз1ць, У маё ваконца не уваходзщь. Б л1зка, бл1зка мой брат едз1ць, Ка мне у 
rocni не заедз1ць” [5, 437]', “Ой, бацькава нега, Яна у дзверы не лезе, А свёкрава 
слоуца, У аконца, як сонца, А свякровшы угрозы, Як лютыя марозы” [5, 444]. 
Таксама у песнях гэтага нак1рунку можна знайсц1 вясельныя матывы, неад’емнай 
рысай як1х з ’яуляецца абавязковы зварот да архетыпа сонца: “...Ой ты, сонца, сон­
ца краснае, Да чаму, сонца, за лес кощшся... Да чаму не жджэш пары летняе... Па­
ры летняй, вясны краснае? Чаму, дзеука, да ты замуж не йдзеш? Ужо ж ручшю 
нагатовша, Да й паном, сватом да й надавала” [5, 151]; “Кукавала зязюлечка На 
захадзе сонца, Заплакала дзяучыншка, Глядзела у ваконца [5, 403]. Зрэдку у 
фальклоры заф1ксавана нават тое, што вясну жартам л1чыл1 ”заступн1цай удоу” 
[6, 57].

На першым месцы у веснавым цыкле знаходз1цца земляробчы культ. Сонца 
тольк1 дапамагала або запрашалася нашым1 продкам1 на дапамогу. Пацвярджэнне 
гэтаму можна знайсщ i у М. Н1кольскага: “3 чаканнем i з ’яуленнем вясны звяз- 
вауся таксама цыкл разнастайных абрадау, пераважна мапчнага характару. Для 
земляроба важна, каб вясна не прыпазншася, прыйшла своечасова; таму з пачатку 
цяперашняга сакавжа пачынал1 ’’заклжаць” цг “гукаць” вясну, зваць яе” [8, 
29 — 30]. Надыход вясны суправаджауся традыцыйным1 песням! i абрадамч, яю я
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мапчна шбыта заклшал1 будучы ураджай. Выконвал1 ш м а т л т я  звароты да сонца. 
Здавалася, што яго нават вяскоуцы гатовы частавадь усяляк1м1 паднашэнням1 i ах- 
вяраванням1, каб толью яно не адстушлася, дапамагала у далейшым, а ажыуляю- 
чыся, а л ы  свящла рабин сваю адвечную справу кожны дзень. Можна смела 
сцвярджаць, што звычай выпякаць вясной з цеста ф пурю  жаурукоу або буслоу i 
з ’ядаць ix — ёсць не што шшае, як  паузабытая мадыфжацыя ахвярнай птушю, 
якая, бясспрэчна, кнавала у старажытнасщ i заключалася у тым, што вясну у воб- 
разе riTyiTiKi лавЫ  i прыносШ  у ахвяру богу сонца, а потым, з цягам стагоддзяу, i 
самому сонцу.

3 начаткам вясны звязваюцца pэдкiя у славян касмалапчныя паверЧ аб штога- 
довым стварэнш Сусвету. Для мафалогп ранневясенняга цыклу у аднолькавай сту- 
neHi значная i сдмволша пачатку, i амволш а аднаулення, ят я  не заусёды нават 
можна правильна разл1чыць, бо усё залежала ад “паводзит” сонца. 3  аднауленнем 
жыцця i прыроды атрым.гпвалася, што Hi быта аднаулялася i сонца, яно быццам бы 
зноу нараджалася пасля з1мовага “иам1рання”.

3 тэмай стварэння Сусвету, новага перыяду жыцця, магчыма, i звязана вя- 
домая некаторым славянсюм народам мапчная працэдура: першага сакавш а (у 
першы дзень вясны i у стары Новы год) жанчыны з самай раш цы, кал1 толью 
узыходзщ ь адроджанае сонца, сучаць i прадуць шарсцяную ш тку, якая павш на 
асацьйравацца з шткай лёсу на пачатку жыцця чалавека. Гэтае кола вераванняу 
i мапчных абрадау знаходзщ ь месца i у папулярным ва усходш х i заходш х сла­
вян звыча1 падвешваць да стол1 плеценае саламянае упрыгожванне, якое назы­
вал! “павуком” (паколы а павук шбыта “свет снавау”) щ “кругам ” (круг “сон­
ца”).

Самым1 вял1мм1 гадавым1 вясеншм1 святам1 быт  Вялшдзень, Ю р’я i Сёмуха. 
Яны адб!вал1 у сабе пэуныя будзённыя этапы у жыцщ i працы селянша-земляро- 
ба. Акрамя гэтых трох згаданых святау, адзначалася яшчэ некалью менш знач- 
ных, яы я  таксама суправадж алкя адпаведным1 абрадамь мел! свае звыча1, па- 
Bep’i i выконвал1, паводле думк1 земляроба, пэуныя традыцыйна-жыццёвыя 
функцьй.

Зразумела, што язычнщ кае слова “Вялшдзень” — чыста народная агульна- 
славянская назва б1блейскай “riacx i”. А. Багданов1ч выказвау думку, што гэта 
святкаванне азначала “надыход в я л т х  дзён панавання сонца i пачатку сезона 
палявой працы, дзён, яю я пры свячалкя сонцу i шшым багам ратайства, уласщ- 
васщ яшх бьии значна пазней перанесены на хрысщ янсю х святых” [9, 
107 — 108]. Вядома, гэтае веснавое свята прыпадае на познюю вясну i расцягваец- 
ца на некаторы давол1 працяглы адрэзак часу, аб’ядноуваючы вакол сябе цэлы 
святочны цыкл. У розных месцах славянскага рэпёну сустракаюцца сведчанш аб 
тым, што на Пасху (Вялш дзень) сонца нерухома знаходзщ ца на небе некаторы 
час. На П алеса лгчылася, што на працягу некальюх пасхальных дзён сонца за- 
стаецца на небе, таму Пасха быццам i называецца “Вялш дзень” — в я л т  доуп 
дзень. 1снуе шэраг дз1восных з ’яу, звязаных з сонцам. У адзш  са святочных дзён 
(у тым Л1ку i на Пасху) сонца на усходзе (зрэдку — на захадзе) з1хацщь розным1 
колерам1 i рухаецца па небе тым щ шшым незвычайным чынам. “У адрозненне 
ад каляд i купалля вялшдзень не быу таю багаты на абрады, аграрную варажбу. 
Ранщай на першы дзень свята хадзип сачыць ”irpy сонца”: наз1рал1 за яго усхо- 
дам з узгоркау, стрэх, звашц. З ’яуленне сонца на чыстым небе i “irp a ” яго прад- 
вяшчал1 добрае, спрыяльнае для земляроба лета, багаты ужон, шчасл1выя вясел- 
л1” [10, 10]. Павер’е аб “irpbi сонца”, вядомае па усей Еуропе, не заусёды выказ- 
ваецца у форме разврата фальклорнага сюжэту (i таму, у прыватнасщ, не фш- 
суецца паказальншам1 матывау). Напрыклад, ва усходнеславянскай традыцьп 
звычайным з ’яуляецца то л ьи  прыгадванне аб гэтай з ’яве, перададзенае з дапамо- 
гай характэрных дзеясловау, часта карэл1руючых з назвай каляндарнага свята щ 
з яго амвал1чным значэннем. Напрыклад, на Купалу сонца часта купаецца  (не- 
калью разоу апускаецца i падымаецца), на Узв1жанне — зрушваецца, а на Пас­
ху — р а д у е ц ц а ,  што адпавядае м1фапаэтычнаму канцэпту Уваскрэсення Хрыс
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това; сонца таксама гуляв, дрыжыцъ, весялщца, кланяецца, красуецца, цвще, 
3ixau,iu,b, ходзщь, бегав, танцув, прыгав, кружыцца, да вянца 1дзе, жэнщца...“ 
[3, 527).

Адметнай рысай велшоднага абраду было хаджэнне валачобшкау. Яны ycix Bi 
тал1 старасвецкай велжоднай песняй, жадал1 гаспадару i yciM членам яго сямЧ доб- 
рай долЬ здароуя, спору на шве i у хаце. Абавязкова згадвал! i “яснае сонейка”.

Беларусюя валачобныя necHi амаль не маюць у культурах суседтх  народау 
аналагау. Свет земляроба, яго жыццё у валачобных песнях паустаюць у uibipoKiM 
вымярэнш, адчуваецца, што чалавек працы пастаянна знаходзхуся т б ы  у самым 
цэнтры Сусвету, а знаходжанне гэтае размяркоувалася па сонечнай часавай тра- 
дыцьп.

“ВялжаднямГ’ пачынаецца земляробчы год, — падкрэоивау А.Багданов1ч, —
i necHi вялжодныя амаль цалкам прысвечаны усхваленню земляробчай працы... 
Нщзе у беларусюх песнях не адводзщца настолью пачэснага месца земляробчай 
працы, як у валачобных, i гэта, у су вяз i з той акал1чнасцю, што у ix амаль не за- 
кранаецца хрысфянскае значэнне Ilacxi, на нашу думку, паказвае, што гэтыя nec­
Hi некал1 ад н о ал к я  да свята нехрысщянскага паходжання” [9, 106— 107]. Як бач- 
на, Вялждзень — гэта вялшае свята канчатковай nepaMori дабра i хараства над 
злом, стужай i пакутам1, бога-сонца над блапм богам цемры i холаду. Згадаем тут i 
язычшцкую легенду пра перамогу а л ау  Белабога над Чарнабогам. Таму у вала­
чобных песнях усхваляецца будучы ураджай, звязаныя з im палявыя работы i сон­
ца, ад якога залежыць жыццё i дабрабыт людзей, BbiHiKi земляробства. Вел1ч ifl9a- 
упзаванага, уяунага малюнку прыроды i будучага жадаемага ураджаю перададзе- 
ны у наступных радках: “Ва нядзельку паранюсенька узышло сонца весялюсень- 
ка, узышло яно абутрала, Асвящла луг1, бары, Л уп, бары, чыстае поле, Чыстае 
поле, жыта ядраное” [5, 83].

Эманацыя сонечнага святла станоуча уплывае на рост расл1н, на будучы 
ураджай, таму наз1раецца параунанне з мегалам1 (золатам i срэбрам), што ciM- 
вал1зуюць сонца: “У коласе, як у золаце, У кораш , як у чыстым срэбры ” [5, 
106]. У валачобных песнях ушаноувасцца не тольш сонца, якое узышло, але i 
гучыць матыу вел1чання гаспадара, як у калядках са шчадроукамь I тут таксама 
прасочваецца сонечная с4мвол1ка золата: “У нашага арандара залатая камора, У 
той каморы тры аконцы. На адном аконцы харош ыя KBeTKi, у другом аконцы 
ясны месяц, у трэйце аконца свец1ць ясна сонца... ясны месяц — пан арандар, 
яснае сонца — жонка яго, харошыя кветю — то яго дзетш ” [5, 237]. Так1м ш ля­
хам жаданыя госц1-валачобн1к11мкнул1ся узвял!чыць годнасць гаспадара, чала- 
века працы, шчырага душою i сумленнага у аднос1нах да людзей. Выкарыстоу- 
вал1 пры гэтым так1я своеасабл4выя паралел1 з залатакосым сонцам i з caMiM зо­
латам.

Таюм чынам, “pэaлiзaвaнaя у валачобнай творчасц1 сацыяльна-гуматстычная 
канцэпцыя уключае меркавашп продкау пра шчасмвае, годнае чалавека-земляро- 
ба жыццё...” [8, 206], а адб1так салярнага культу у светапоглядзе вечнага працауш- 
ка узмацняе гэты гуман1стычны пачатак уяуленням1 аб сонцы як трыадзшай кры- 
Н1цы жыцця, ураджаю i дабрабыту i, дапасаваушыся да земляробчага культу, да- 
пауняе старажытныя уяуленш аб навакольным свеце, прадметы i з ’явы якога 
успрьтмаюцца па аналоги з жыццём чалавека.
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